 Problematica in?elegerii fenomenului secularizarii din prisma filosofiei religiei presupune o cunoa?tere adecvata a multor paliere, atit istorice cit ?i teologice. Prezentul referat i?i propune o nuan?are la intrebarile proprii ?i o medita?ie prin alt tip de abordare, lucrarea Logosului ?i a Duhului intr-o lume secularizata, ca raspuns al dialogului Treimic. Ne punem unele intrebari: De unde provine aceasta aplecare a omului spre secular?; Este secularul o contradic?ie?; Devine secularul in virtutea constitu?iei omului un nou tip de religiozitate?; Cum ramine ideea de Sacru intr-un spa?iu secular?; De unde libertatea sau reac?ia la religios?; Cine este Motorul?; Cum au reac?ionat Parin?ii Bisericii la problemele contemporane epocii lor, de tip secular?; Actualitatea ?i prezen?a actului de tip liturgic-sacramental in societa?ile contemporane! Mai este vizibil Sacrul? Desigur prezentarea unor astfel de puncte pe traiectoria prezentului minim ?i smerit excurs ?colaresc presupune vizibilitatea unor doua concepte despre secularizare. Nu le voi numi doua tabere, ci doua opinii creionate pe parcursul istoriei umanita?ii. Daca orice spirit uman are tendin?a unei conservari ?i al unei independen?e proprii, venite ca reac?ie la o societate de tip religios/mundan, aduce cu sine o noua valorizare a unei atitudini ce se creioneaza la nivel Arhetipal. A?a se realizeaza o componenta a a?a numitelor faze de refulare ?i defulare. Cunoscut ca fenomen al reformei lui Alexandru Ioan Cuza, in Rominia, ?i ca o urmare a lipsei ceta?enilor care "nu mai sim?eau nevoia de a lega realita?ile cotidiene de cele spirituale."1 "Secularizarea este consecin?a liberta?ii din partea fiin?ei umane fa?a de lume ?i fa?a de domina?ia acesteia asupra lui. Aceasta exigen?a a liberta?ii duce la secularizarea lumii, in sensul ca aceasta lume nu mai este o lume dominata ?i condusa de zei ?i de stapini. Lumea ?i tot ce con?ine ea devine acum un lucru disponibil. Ea este lume, lume secularizata"2 O. Clement face o incursiune asupra originii gindirii secularizante. "filosofia nu mai sluje?te de mult Teologia". Iar originea secularizarii in gindirea lui Max Weber, un nou mod de raportare la lume, devrajirea lumii.3 O problema importanta in nuan?area considera?iilor asupra fenomenului secular poate fi privit in virtutea spa?iilor teocosmice ?i a rela?ionarii ?i interrela?ionarii lor in vederea comuniunii constitutive cu Dumnezeu. in consecin?a nici o faptura nu e lipsita de Sacru. Prezen?a Sacrului in diferite moduri de explicare a omului ce se percepe la nivelul propriului ata?ament ?i al socializarii lui, exprimat in diferite teofanii sau persoane revela?ionale. Ori spa?iul teocosmic Adam, ca arhetip uman, a fost poate primul om secular, pacatul a despar?it din dorin?a pe om de o rela?ie directa cu Dumnezeu. A?a apar falsele valorizari ?i par?ializari ?i cu referire la fenomenul Sacrului. Ori in aceste imprimari de constitu?ie, amprente ce devin constitutive la nivelul intregii crea?ii, devine optim raspunsul lui Dumnezeu la raspunsul izolat al lui Adam prin mincare. ?i astfel escaladarea intregii istorii in nivele de comuniune diferita pe spa?ii mundane succesive in istorie ?i in contemporaneitate. Ori ?i Istoria aceasta in care converg toate intr-o dinamica de implinire, spa?iile teocosmice decad fiecare la nivelul sau, iar Sacrul intervine in istorie. Fenomenele saturate ajunse la o revelare a Nerevelatului, curg inspre Logosul care a sadit conform Sfintului Justin, logoi spermatikoi. in?elegerea acestor ra?iuni divine ca inten?ii personale ale lui Dumnezeu in lume aduc imanentului transcenderea Sa, compatibilitatea lor cu Sacrul, pregatind intruparea. Comunicabilitatea prin aceste ra?iuni iubitoare a energiilor personale divine aduc o importanta latura neconfundind lumea cu Sacrul, dar nici izolind Sacrul intr-o idee, concept sau o Trancenden?a distanta lipsita de grija personala a lui Dumnezeu pentru lume. Astfel, Hristos prin intrupare, nu gole?te dumnezeirea de nimic, nici anulind firea umana, nici anihilind energia treimica, acest temei, Hristos, extinde din punct de vedere ortodox, la nivelul tuturor spa?iilor teocosmice, ca intr-un act liturgic-sacramental, lucrarea Sa. Valorizarea lumii nu vine din apofatismul dionisian, ci din atrac?ia lumii spre Dumnezeu! Acesta este Sensul in care Istoria lumii aduce posibilitatea implinirii tuturor poten?elor zidite in ea. Sacrul cre?tin atrage la Sine lumea intr-o mi?care cosmica, acea liturghie cosmica, o idee maximiana de tip dionisian. intreaga suferin?a, boala, neant, nonsent este umpluta de Hristos in actul Sau de comunicare la nivelul tuturor spa?iilor teocosmice. Iar implinirea in intilnirea cu Rascumparatorul. Amprenta unica a omului! Adevarata libertate este in Logos. Ori, o tendin?a majora este de a critica semnele negative ?i urmarile de iluminare ale secularului, sau de contestare a Bisericii ?i rolului ei in lume, reducind-o la o institu?ie, ceva acolo cu rol de manipulare a maselor, sau cel mult de morala. Iata doua nuan?e prepoderent al celor doua nuan?e profilate diferit datorita unor conjuncturi istorice, influien?ate de socializari diferite ?i de nevoie de libertate ?i autonomie a fiecarui individ. O remarca de tip reac?ionar la adresa secularului am citit la d-l drd. Stelian Gombo?.4 insa o remarca mi-a trezit interes la O Clement, in articolul citat mai sus, ca de?i societatea secularizata a dorit anumite separari, contestari ale fenomenului religios, ea insa?i i?i descopera religiozitatea in alte medita?ii de tip hindus, yoga, etc. Iar acestea in virtutea constitutiva a omului de Sacru, e exista e in sine un act religios, dupa cum roste?te Mircea Eliade in introducerea sa la Istoria religiilor. Pasul urmator in excursul nostru este de a gindi cele doua nuan?e diferite ca doua spa?ii teocosmice afectate de par?ializari ?i false valorizari! Pe de o parte nici credincio?ii practican?i ai propriei religii nu au revelat prin via?a lor, comportamentul lor, pozi?iile lor sociale, familiale, ca sunt oamenii Sacrului. Astfel, nu a intirziat sa apara reac?ia la opulen?a, clericalism, nepotism, ipocrizie, distan?a dintre oamenii elitelor cultului ?i oamenii laos. Apoi, se dezvolta o noua societate o data cu tiparul, apar clasele intelectuale, oamenii de cultura moderni, care au acces la car?ile filosofilor, citindu-i. Iar oamenii angaja?i clerical au pastrat limbile "moarte" in cult, neglijat predica ?i dialogul social, izolindu-se astfel, crezind ca e destul oficierea unui ritualism gol de explica?ii ?i exemple personale. Contestarea boierismelor ?i a departarii de oameni a adus reac?ie in masa. Astfel, nu e o orchestra oculta, ci nu mai vorbim de gre?elile mai ales ale cre?tinilor, problema sclavilor ?i a incre?tinarilor cu sabia, sau a razboaielor ?i a cruciadelor! Singe curs in numele Iubirii lui Hristos. Cre?tinismul se raporteaza altfel la Adevar! "Adevarul cre?tinismului difera prin esen?a de adevarul lumii. Ca ?i acesta din urma, ?i el este adevar, ?i inca mai mult decit acela, ca ?i acesta e un adevar fenomenologic pur intr-un sens absolut. (...) Faptul de a se arata, apari?ia, manifestarea sunt concepte fenomenologice pure tocmai pentru ca desemneaza fenomenalitatea insa?i ?i nimic altceva."5 "Numai cind adevarul e in?eles drept adevarul lumii, cind el face sa se vada orice lucru plasindu-l in afara lui insu?i, atunci numai se produce diviziunea conceptului de Adevar, diferen?a intre Adevarul insu?i ?i ceea ce arata el, ceea ce face el adevarat."6 "Conceptul Vie?ii care nu apare in nici o lume ?i nu se reveleaza decit in ea insa?i"7. "Nu exista acces la Hristos decit in via?a ?i adevarul care ii sunt proprii"8. "Credin?a este un mod de existen?a a Dasein-unui uman. Revela?ia nu se poate a?adar in?elege drept o comunicare de informa?ie (deci de obiecte inten?ionale altele) Dasein-ului, ci drept o participare la un eveniment, cel al credin?ei insa?i; revela?ia se confunda cu "existen?a pe care a intilnit-o Revela?ia". Astfel , sau gindirea revela?iei se supune existen?ei fenomenologice de a se reduce la imanen?a traitului (sau la modurile existen?ei), deci la eu (sau la Dasein), ?i atunci revelatul se inchide in traitul revelatului(credin?a etc.) fara a primi revelantul revelat el insu?i; sau gindirea pretinde sa ramina deschisa Revela?iei ca atare, dar atunci ea trebuie sa se elibereze de imanen?a sa in eu (sau in Dasein-ul) ca instan?a originara a fenomenalita?ii, conceptul insu?i de reduc?ie intuneca posibilitatea unei revela?ii ca atare."9 "Revela?ia nu se pune in scena intr-un orizont decit saturindu-l., " "... nu intra in fenomenalitate decit sub figura paradoxului - a unor fenomene saturate care satureaza la rindul lor intreg orizontul fenomenalita?ii" (ambi?ioneaza intinc?ia ?i o admira, intui?ia depa?e?te vizatul inten?ional)10. "Astfel supune orice fenomen unui orizont al apari?iei unui Eu constituant", care este limitat, ?i este nevoit sa se deschidere fenomenala.11 Dar se merge mai departe, caci "domeniul semnifica?iei e cu mult mai vast decit cel al intui?iei". Intui?ia ramine in mod esen?ial slaba, saraca, nevoia?a, deficitara."12 "Fenomenul e gindit prin concept; dar pentru a fi gindit trebuie sa fie mai intii dat; ?i el se da prin intui?ie".13 "Fenomenul e cu putin?a in masura stricta in care se acorda cu condi?iile formale ale existen?ei, deci cu puterea de cunoa?tere care le fixeaza, in cele din urma cu Eul transcendental insu?i. Posibilitatea fenomenului depinde de reduc?ia sa la Eu."14 "Faptul ca transcendentul devine imanent in masura in care dobinde?te o fenomenalitate nu ridica deci nici o problema majora, sau chiar nici o problema. "15 "Fenomenalitatea lui Dumnezeu nu poate fi in?eleasa daca nu in?elegem ca Dumnezeu i?i transcende fenomenalitatea. Desigur parusia nu contrazice prezen?a. Nu putem insa in?elege prezen?a lui Dumnezeu, adica faptul ca aceasta prezen?a sau aceea e cea a lui Dumnezeu, daca nu vrem parusia. Sa sugeram atunci ca iubirea singura in?elege mai intii ca prezen?a e prezen?a, ?i apoi ca prezen?a nu e decit o prezen?a."16 Manifestarile Sacrului aduc omului manifestari diferite in percep?ie: fascinans, tremendum ?i energicum, tema centrala tratata in cartea lui Rudolf Otto, Sacrul, in capitolul 22. Dar, exista o tratare pe larg in operele Parintelui Dumitru Staniloae, in intreaga lui opera hristologica ?i trinitara. Iisus Hristos, restaurarea omului ?i Iisus Hristos lumina lumii ?i indumnezeirea omului, doua opere incununate de Dogmatica sa. Nu ma voi opri decit asupra unor idei descoperite de la Parin?ii Bisericii ?i tilcuite in viziunea Parintelui Staniloae. Realitatea Logosului inca de la crearea lumii in rela?ia dintre Tatal ?i Duhul. Hristos ca Fiu din veci este creatorul unei lumi din iubirea treimica, extinzindu-i planul din veci in planul eonului. Diferen?ialele divine concepute de Lucian Blaga, au o oarecare teorie izvorita din dogmele bisericii. Dar ceea ce a? vrea sa des?es in privin?a comunicabilita?ii lui Hristos la nivel constitutiv prin aceea ca Sacrul Unic-personal ?i Sacrul-Multiplu, in cazul cre?tin, fiecare Persoana apar?inind Treimei ?i Treimea fiind Una, in Tatal, Fiu ?i Duhul Sfint; in aceea ca imprimarea triadicita?ii la intregul spa?iu ?i timp al lumii pe nivele de accent diferit de imparta?ire in istorie, dar ?i in cunoa?terea eshatologica. NU doar lumea poarta oglinda unui act Triadic, ci se ?i impata?e?te implinintu-se ca un om integral in procesul de indumnezeire. Daca imi este permis, Omul integral integrat ca lume ?i istorie este revelat de sensuri de Omul antropologic, fiin?a chipului lui Dumnezeu. Istoria ?i lumea ?i omul ca trei oameni in imagine triadica. Arhetipul tuturor fiind in Hristos, ca model de creare a lumii, cosmosului, in curgerea istorica, in cunoa?terea ve?nica, pe care Homo sapiens este chemat sa-l valorizeze ?i sa implineasca intregul demers al crea?iei de la chip la asemanare in Hristos. Spa?iul teocosmic religios are in sine o amprenta de manifestare a Sacrului in numeroase tipuri de manifestari religioase, ele au o factura de fiin?are la nivelul superior intelectului, sau intui?iei religiei, ci au nevoia de implinire ?i ata?amentul fa?a de propriul spa?iu teocosmic, perceptibil in intilnirea din Cultul propriu fiecarei religii sau manifestari religioase. Dificultatea vine din partea ra?iunii subiective care se manifesta in exclusivism, pluralism sau multiplu-religios, sau secular. Societatea desparte astfel in?elegerea lui Hristos ca cel ce Se comunica ?i impline?te rolul cel mai adinc, de legitimizare a tuturor spa?iilor teocosmice mundane ?i religioase in intreaga lor curgere, de la demoni, ingeri, lume, cosmos, om, animale, ?i alte nivele! Nu poate fi vorba de o emana?ie a Lui, ci de deschiderea unei Revela?ii la nivel transpersonal a persoanei umane ?i a fapturilor. Transcenderea realita?ilor tuturor nivelelor spa?iilor ?i a timpului are menirea de a ne implini in procesul epektatic al Sf. Grigorie de Nysa. Coborirea la Iad dimpreuna cu intregul parcurs istoric al lui Hristos are in sine un act constitutiv al caracterului de amprentare a istoriei pe tot parcursul ei pina la intrupare ?i chiar ?i in eshatologie. Trecerea Logosului de la ve?nicia permanenta pastrata din Treime in lume, prin actul Rastignirii mor?ii ?i invierii, reface, nu in chip repetitiv, drumul lui Adam de implinire, ci e o Realitate Supratranscendenta a Sacrului manifestat in Tatal ?i Duhul Sfint. Tatal nu e Absolutul absent, sau Duhul nu e un stilp de foc calauza celor vechi, ci Treimea intreaga, prin Fiul intrupat, a?a cum Fiul participa la Via?a de Iubire Treimica; Aceasta intreaga, Una, prin Fiul devine participanta direct prin firea umana a Fiului la intregul istoric, uman sau al fiin?elor. Tocmai aceasta Mijlocire a Fiului catre Tatal pentru Om face cunoscuta Treimei Mijlocirea omului in Fiul. Acesta e temeiul iubirii oamenilor sadita de creator ?i intrupata deplin in Hristos ?i extinsa in Biserica. Aceasta face ca Biserica sa iradieze transfigurind lumea, istoria ?i omul, ca un nou Om, al carui Cap este in ceruri ?i prezent in transparen?a Ei. Iconomia ?i Teologia! Nu sunt decit doua fe?e ale aceleia?i Evanghelii. Caci intilnirea cu Hristos nu e izvoritoare decit de o cunoa?tere continua. Sobornicitatea deschisa a Bisericii ofera o deschidere a limitarii noastre reduc?ioniste, oferite de Parintele Staniloae ca studiu de traire a problemei oecumene, a intregii lumi participante la Hristos prin na?terea unor persoane intr-un anumit spa?iu geografic ?i intr-un anumit mod socializa?i religios, ateu sau gnostic. To?i au chemarea ?i nevoia sadita de implinire. Cre?tinii anonimi, idee reliefata de Patriarhul Kodr, sunt cei morali din afara Bisericii, botezul lacrimilor, botezul suferin?ei nedrepta?ilor, botezul trairii acestui dar al lumii, fie ea secularizata, aduce cu sine un plus de valoare oricarui chip al Chipului. Spa?iul secular, de?i se vrea independent de cel religios, in noile tendin?e sincretice, gnostice moderne, sau atee, in noile mi?cari de scentia, sau mi?cari oculte, trebuie privite ca ele insele fiind proprii lor zei, facind din ei insa?i o religie, a consumului, a industriei, ?tiin?ei. Dar, toate privite in distan?a lui Dumnezeu! Dar nu in absen?a Lui! Cine a creat oare nu ?tie de lucrurile Lui? Lucifer, purtatorul de Lumina din Rai, a devenit purtator de intuneric, facind din Lumina, intuneric! in a?a fel incit a fost mijlocitor fals atragind pe Adam in lumina falsa, in?elatoare. intunecind lumina lumii din crea?ia paradisiaca, opacizind vederea Creatorului ?i afectind comuniunea directa cu Dumnezeu. Dar, totu?i in Hristos - Lumina va avea putere deplina nefiind afectata de intuneric in descoperirea de sensuri noi ale Iubirii. Rela?iile dintre oameni sunt deschizatoare de lumina! Oamenii faptelor bune, fie seculari sau nu, au in ele amprenta chipului creator, creind in jur mingiiere ?i bucurie! Apokatastasis cre?tin, nu se refera la un cerc de restabilire, ci la un nivel superior paradisiatic, caci nu se inchide istoria ca o repeti?ie in veci. Nu ar avea sens o stare de repetitivitate, de restaurari cu caderile proprii ?i cu egoismele lumii seculare. Refuzul comuniunii spa?iilor teocosmice seculare sta in refuzul jertfei ?i smereniei lui Hristos, comunicat personal ?i reactualizarea tainelor in Sfinta Liturghie. Nu in mod de catehism se numara tainele, ele se prefac in prezen?a lui Hristos, transparent ?i iradiant in taina Sf. Liturghii, a aducerii darurilor, fapt ce este realizabil prin constitu?ia hristica a sinaxei prin Hristos, apoi aducerea darurilor sinaxei, ?i primirea lui Hristos, apoi aducerea intregii comunita?i ?i a lumii de catre Hristos Tatalui. Imaginea cosmica ?i eshatologica a Liturghiei este rodul Harului Duhului Sfint, Persoana care este pecetea in care se recunosc cei ai lui Hristos, in care trece Hristos de la istoric la euhatistic ?i in care rodesc credincio?ii in impara?ia mesianica, pentru a fi adu?i ca jertfa Tatalui. Liturghia este imaginea intregului Om: Biserica, cosmos, om! Bibliografie 1 D. Popescu, http://www.crestinortodox.ro/editoriale/misiunea-bisericii-intr-lume-secularizata-70068.html, accesat 9.01.2016, ora 4.37 2 Ibidem 3 https://www.google.ro/webhp?sourceid=chrome-instant&ion=1&espv=2&ie=UTF-8#q=secularizarea%20societatii, traducere Daniela Cojocariu, din revista Contacts, anul LI, 1999, pp. 14-38. 4 http://www.sfantacruce.org/content/cuvinte/Despre%20omul%20de%20astazi%20si%20secularizarea%20-%20eseu%20teologic.pdf , accesat 09.01. 2016 5 Michel Henry, Eu sunt adevarul, prezentare ?i traducere Ioan Ica jr., Deisis, Sibiu, 2007, p. 63 6 Ibidem, p. 64 7 Ibidem, p. 122 8 Ibidem, p. 139 9 Jean-Luc Marion, Vizibilul ?i Revelatul-teologie, metafizica ?i fenomenologie, traducerece Maria Cornelia Ica jr, Deisis, Sibiu, 2007, pp. 25-26. 10 Ibidem, p 35 11 Ibidem, p. 50 12 Ibidem, p. 53 13 Ibidem, p. 57 14 Ibidem, p. 79 15 Jean-Yves Lacoste, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, traducere Maria Cornelia Ica jr., Deisis,Sibiu, 2011, p. 45. 16 Ibidem, p. 59 --------------- ------------------------------------------------------------ --------------- ------------------------------------------------------------ Secularizarea, problema spirituala a filosofiei religiei! (Capraru Costel, Sibiu, februarie 2016) 